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Muculmaneos e judeus: as comunas no Sul de Portugal
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A malha administrativa do reino passa, na Baixa Idade Média, como nos demais
territorios da Peninsula Ibérica, pelas comunas de muculmanos e judeus. Estruturas
administrativas, com os seus Orgdos e leis préprias (se bem que subordinadas a
legislacdo geral), as comunas enquadram a alteridade étnico-religiosa, projetando-a para
o plano politico. Pelo menos ao longo do século XV, estas estruturas apresentam uma
reproducdo quase exata dos parametros concelhios, deles se diferenciando apenas pela
respetiva autoridade maxima - o rabi, no caso dos judeus e o alcaide, no dos
muculmanos - e por um conjunto de oficiais estritamente conectados ao foro
confessional. Os demais, cabalmente reproduzem os da municipalidade, estando sujeitos
a similares processos de eleicao e/ou nomeagdo. Este paralelismo uniformizador é, de
resto, sublinhado pelas proprias ordenacdes do reino. Assim, quando em 1434, D.
Duarte restringe o alcance dos privilégios régios que escusavam do desempenho dos
oficios municipais, os quais se ndo entenderiam nos cargos de juizes, vereadores,
procuradores e almotacés-mores (que deveriam ser ocupados pelos “melhores do
lugar”), ordena expressamente que desta diretiva seja dado conhecimento aos “rabis dos
judeus” e aos “alcaides dos mouros” (Albuquerque ed.1984, 290-292).

Neste sentido, as comunas representam também um enquadramento politico,
veiculado pelo monarca, de uma controlada expressao da alteridade — mugulmanos e
judeus encontram-se sob a direta jurisdicdo régia - e, simultaneamente, configuram um
processo de aculturacdo aos parametros da sociedade maioritaria. De facto, as comunas
estruturam-se em Orgdaos que, ndo apenas reproduzem os concelhios, como também
mimetizam os seus valores e comportamentos. Os oficiais comunais sdo fundamentais
para uma evolutiva transformacdo social e cultural (no seu sentido mais amplo) das
respetivas comunidades, enquanto imanéncia do poder régio — na vinculagdo do
privilégio individual, que contraria as anteriores expressoes de diferenciacdo social, nos
parametros de um casamento monogamico, face a poligamia permitida pela lei islamica
e judaica. ou na imposicdo de uma expressdo linguistica comum a maioria que
complementa, ou mesmo se impde, ao arabe e ao hebraico.

As comunas “cristianizam”. Nao no sentido estritamente religioso, pois que € a
propria distingdo confessional que as justifica. Antes, num plano de assimilagdo das
transformagoes veiculadas pela republica cristd, materializada no exercicio dos poderes
cristdos. E isto, pese a que a identidade dessa mesma republica crista, dirigida pelo
papado, se construa sobre a alteridade e a consequente definicdo da superioridade dos
cristdos sobre as minorias étnico-religiosas. Assim, se judeus e muculmanos ndo podem
deter qualquer poder sobre os cristdos e, consequentemente, quaisquer oficios ptiblicos
que impliquem a subordinacdao dos mesmos (legislacdo que advindo da lei canodnica,
diretamente se projeta nas ordenacdes gerais do reino), ja o inverso se ndo verifica,
registando-se, de facto, oficiais cristdaos na sua estrutura interna.

Paralelamente, refira-se uma limitacdo heuristica, que apenas imperfeitamente
projeta a realidade vivenciada por estas minorias. Com rarissimas excegoes, a producao
escrita é cristd. A construcdo hispanica de uma pretendida homogeneizacéo religiosa
(que se inicia em finais do séc. XV) corresponde a correlativa construcdo de uma
memoria coletiva, para a qual os arquivos das minorias se postulam, se ndo
ideologicamente
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perturbadores, pelo menos conspicuamente dispensaveis. Estrutura-se, assim, uma
assimetria documental entre uma sistémica producado escrituralista dos poderes cristaos
(expressa em latim e em romance), e uma residual expressdo escrita das proprias
comunidades (em hebraico, arabe, aljamiado ou romance). A narratividade historica
submete-se, pois, a um exercicio de poder pautado pela escrita, enquanto apreensao
politica (no seu sentido mais lato) do feito islamico e judaico.

1. Tempos e espacos

Os grupos judaicos e mugulmanos precedem, necessariamente, a
institucionalizagdo das comunas. O proprio vocabulo, simétrico ao do concelho, parece
impor-se apenas em finais do séc. XIII e inicios do XIV, nas suas multiplas formas:
comunes, comuns e, finalmente, comunas.

A origem destas comunidades organizadas €é distinta para mugulmanos e judeus. Para os
primeiros, as comunas sdo institucionalizadas através de cartas de foral, outorgadas pelo
monarca ou por outros senhores, como é o caso das Ordens Militares. O primeiro foral,
concedido por Afonso Henriques, em marco de 1170, contempla “os mouros forros” de
Lisboa, Almada, Palmela e Alcacer do Sal. Este documento constitui se como o
arquétipo dos forais régios, doados com posterioridade a conquista final do territorio:
assim, em 1269 (VII-7) aos muculmanos livres (“mouros forros”) de Silves, Tavira,
Loulé e Santa Maria de Faro, em 1273 (VIII-16), aos de Evora, por D. Afonso III, e em
1296 (I1I-17) aos de Moura, por D. Dinis. No seu conjunto, de resto, a clausula final
refere que, em tudo o que ndo esteja contemplado no diploma, se siga o foro de Lisboa.
A estes quatro documentos que nos chegaram, juntam-se referéncias aos forais de Elvas,
de Santarém e de Avis, este tltimo outorgado pelo Mestre da Ordem com o mesmo
nome (Barros, 2007, 45-46). O clausulado das quatro cartas de foral é, relativamente,
sintético. Dividido em duas partes, é consignado, na primeira, a protecao régia e o
principio de autonomia, que impedia cristdos e judeus de ter qualquer poder sobre os
mugculmanos, cabendo ao alcaide. eleito pela comunidade, a respetiva jurisdi¢ao; a
segunda (justamente iniciada por “et hoc facio ut”, ou seja, “e isto faco para que”)
estabelece a carga fiscal e os servicos exigidos em contrapartida, baseados no direito
islamico (Barros 2005).

Os tempos marcam, necessariamente, percecoes distintas neste enquadramento
legal da minoria mugulmana. O primeiro foral, ainda do século XII, reflete uma
concertada geoestratégia do poder central na definicdo das comunidades a quem é
outorgado o diploma. Comunidades que definem um espago bem delimitado pelas bacias
do Tejo e do Sado, integrando toda a Peninsula de Setubal, e estruturado a partir de duas
cidades (madina), Lisboa e Alcacer, e de duas fortalezas (hisn), Almada e Palmela. Se
um primeiro objetivo se intui do diploma, a orientacdo para sul na fixacdo desta
populacdao islamica, um segundo propoésito veicula a articulagdo deste espaco pelos
nicleos polarizadores preexistentes, em torno dos eixos vidrias ligando Lisboa e
Alcécer (Fernandes, 48). Populacdo que se pretende, pois, manter. O foral é, de resto,
outorgado com anterioridade ao similar diploma dos cristdos de Lisboa (1179),
indiciando a preméncia de D. Afonso Henriques na fixacdo e enquadramento legal do
conjunto dos muculmanos nesta alargada area geografica.

O propésito do primeiro rei foi logrado pela ofensiva alméada de 1190-1191. A
investida islamica estendeu-se ata a linha do Tejo, com a destruicdo dos castelos de
Almada e Palmela e a recuperacdo de Alcacer do Sal. Assim, o foral dos mouros forros
encontra a sua aplicabilidade apenas em Lisboa e, como tal, sera referido em periodos



Musew do Trajo
Sdo0 Bide die Alfarmel

Centro de

. . . . O T
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sobre essa regido, Afonso III retomara a outorga foralenga aos mugulmanos livres, num
projeto mais amplo de reorganizacao territorial.
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Passado mais de um século sobre o primevo diploma, os objetivos serdo agora
outros, embora, como foi referido, o texto matricial continue a ser aplicado, constituindo
se como o arquétipo da politica dirigida a minoria mugulmana. Contudo, ja ndo
contemplando uma area mais ou menos ampla, mas antes centros urbanos onde, de facto,
se irdo estruturar as comunas. O foral do Algarve integra as principais cidades do
periodo islamico: Silves, Tavira, Loulé e Santa Maria de Faro. O contexto deste novo
reino é, de facto, peculiar, conservando uma maioria populacional ainda islamica.
Trata-se, pois, de uma politica deliberada de concentracdo nas cidades, obrigando a
deslocamentos populacionais das zonas rurais. Medida, de resto, acompanhadas por
uma tentativa de territorializacdo das comunas e da consequente fixacdo desses
muculmanos em espacos proprios.

De facto, é esse monarca que, em 1270, faz doacdo aos mugulmanos de Elvas de
um campo sito entre a estrada que sai pela Porta Nova “et vadit per ad balnea” e a que
se dirige para Badajoz, para ai fazer casas, contra o pagamento de 30 soldos de terradigo.
A construgdo deste bairro extramuros que pressuporia a consequente mudanca de todos
os mucgulmanos para fora da cidade, ndo se concretizou, contudo (Correia 2013, 253).
Do mesmo modo, este pressuposto falhou em Faro. Em dois documentos de D. Dinis,
ambos datados de 1281 e referentes a contratos de aforamento a cristdos (com a
condicdo de ai erigirem casas), refere-se o terreno previamente dividido para a
construcao da Mouraria da cidade, que havia sido cercado (Barros 2017, 591).
Previsivelmente esta medida reportar-se-ia ao reinado anterior, e seria, igualmente,
frustrada talvez pelas mesmas razdes — a necessidade régia de exploracdao das suas
propriedades dentro do centro urbano, aforadas a cristdos, como a muculmanos, os
ultimos dos quais se constituiriam, reitere se, como a maioria populacional, pelo menos
no Algarve do século XIII.

Como quer que seja, a institucionalizacdo das comunas mugulmanas precede a
sua territorializagdo num espaco proprio. Apenas a partir das cortes de Elvas, de 1361,
se tornam compulsivos os bairros apartados para judeus, como para muculmanos
(Marques e Dias 1983, 52). Mesmo com a dispersao de muculmanos nos espacos
urbanos ou
agrupados em arruamentos especificos, dentro deles, a mesquita marcaria uma
centralidade nas suas vivéncias, devendo ser ai que as autoridades comunais se
reuniriam e tomariam as respetivas decisOes. Paralelamente, a mesma realidade se
consubstanciard para os judeus, cuja centralidade espacial e social se projeta na
sinagoga.

Para a populacdo judaica ndo haveria uma necessidade tdo premente de
enquadrar legalmente a sua organizacdo interna: ndo eram, como 0s mugulmanos,
grupos residuais do que fora a maioria e o inimigo bélico no territério entretanto
conquistado; ndo apresentavam, como aqueles, o risco de desertar para zonas islamicas.
Ao contrario, os judeus, constituem-se como uma minoria ja estabelecida e,
previsivelmente, organizada desde uma fase matricial, anterior a propria conquista do
territério, e, como tal, aproveitada nas tarefas de colonizacdo e de mediacdo cultural e
politica.

Embora os dados para o reino portugués sejam escassos, € indubitavel a
preteridade de comunidades urbanas, como Coimbra e Santarém (em que, no respetivos
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foral de 1179, surge uma clausula sobre o assassinato de judeus - Remédios, 120¥;-aséitn
como rurais, no territério a Norte do Tejoz. No caso de Coimbra, o estudo de Saul
Gomes comprova ja a existéncia, por volta de 1130, de um “arraualde de illis Tudeis”
(Gomes, 2003, 17). O processo de integracdo econémica desta comunidade (atestada
para esta zona de Coimbra com anterioridade a 950) (Gomes 2003, 7), passa sobretudo,
nos séculos XI a XIII, por “uma proliferacio de propriedade judia na periferia
suburbana” da cidade

2 Cf., por exemplo, a “popula de Judeis ... extra terminos” de Garddo - Remédios,120 - ou a “villla
Sufennes qui est de illos Hebreos”, que confrontava com a vila de Enxofdes (f. Murtede, c. Castanhede)
— Gomes 2003, 7-8.
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(Gomes 2003, 9). Significativa é a referéncia a comunidade, como tal, que, em junho de
1224, numa carta de venda de um olival a infanta D. Sancha, é enunciada como
“collatione Tudeorum”. De um periodo anterior, dezembro de 1201, uma transacao de
bens imobilidrios (de um terreno dos Judeus - “terrenum iudeorum”) com o Mosteiro de
Santa Cruz enuncia-se mesmo uma autoridade interna, o rabi Azicri. A comunidade,
como tal, possuia, pois, bens préprios e, seguramente, equipamentos coletivos, fazendo
se referéncia igualmente, neste dltimo diploma, ao espaco cemiterial da comunidade, a
“almocauara Iudeorum” (Gomes 2013,15-16).

Coimbra pode constituir-se como um paradigma de evolucdo de algumas das
mais  pretéritas comunidades judaicas do reino. Possivelmente de origem ainda
mugulmana, a sua integracao no condado e, depois, no reino portugués revela uma
comunidade ja4 organizada (mas provavelmente ainda ndo institucionalizada®), assim
como um processo de progressiva concentracdo da populacdo no espago urbano -
similar, de resto, a outros casos detetados para os mugulmanos (Barros 2007, 456). De
facto, no século XIII, parece verificar-se a passagem de uma propriedade alodial
periurbana para a enfitéutica urbana®, com a progressiva transferéncia e concentracio do
grupo no interior da urbe, que se consubstancia com a Judiaria Nova (substituindo as
anteriores), formada entre 1360 e 1380 (Gomes 2003, 20).

Em qualquer caso, as comunas correspondem, como foi referido, a uma
organizacdo urbana. Para os judeus, como para os muculmanos, tal implica um processo
de desterritorializacdo das zonas rurais, cuja propriedade alodial progressivamente se
dilui nos senhorios cristdos e no consequente processo de enfiteuse. O que nao significa
que ambas as minorias ndo explorem areas agricolas — para os muculmanos, de resto,
essa exploracdo, em funcdo dos interesses régios, ira marcar toda a sua vivéncia no
reino portugués — ou mesmo, que excecionalmente, ndo participem, por mercé régia,
nesse mesmo processo’. Revela antes que, a reorganizacio social e econémica do
territério e a gradual mentalidade cristianocéntrica, os remete para um mais controlado
ambiente politico e territorial, o das cidades, que o processo de senhorializacdao implica
transferéncias patrimoniais, nas quais as minorias vao progressivamente perdendo os
respetivos bens alodiais no agros - e, correspondentemente estruturando-os, em alguma
medida, nos centros urbanos.

Em Castela e Aragdo constata-se um processo similar, tendo os judeus, até ao
séc. XIII, experienciado uma realidade sobretudo rural, como agricultores, embora
também existissem comunidades estruturadas nos mais importantes centros
urbanos(Suarez , 92)6. Como em Portugal, é, alias, dessa centuria que advém o inicio da
codificacdo legislativa da usura e a consequente identificacdo entre judeu e usureiro.
Com efeito, os judeus especializam-se progressivamente no aporte de numerario, que,
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sob aquela designacdo, engloba ndo apenas 0 empréstimo a juros como muitas-otteas
operacoes, estritamente mercantis ou financeiras (Suarez,139). Esta especializagdo, que
consagra a mudanga do paradigma rural para o urbano, sera, em Castela, acompanhada
por um projeto de coagir

3 Saul Gomes considera, contrariamente, haver ji uma entidade dotada de personalidade juridica — Gomes
2003,15.

4 Este recuo da propriedade alodial periurbano, pode-se constatar, por exemplo, através de vendas de
judeus de Coimbra ao poderoso senhorio, 0 Mosteiro de Santa Cruz - Gomes 2003, 13-14 — ou, ainda, de
transacOes similares em Montemor-o-Velho e Torres Vedras — Gomes 2010, documentos 1 e 3, 81 e 83. >
D, Mossem Navarro, rabi mor de D. Pedro I institui, juntamente com sua mulher, D. Salva, dois
morgadios no termo de Lisboa, para seus filhos, José e Issac. As propriedades referenciadas sdo extensas
e contemplam quintas (Montijo, Carnaxide, Caspolima, Palma), e as casas, torres, quintais, adegas que
nelas se integram — Ferro,110.

®No séc. XI, em Ledo, comunidades judias ocupavam, mesmo, castelos, sendo usados como guarnicdes
militares dos mesmos e, posteriormente, na mesma capacidade, em Aragdo - Baer, I, 79-80.
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os judeus para este setor de atividade, sendo acompanhado, na primeira década do séc.
XIV, por uma legislacdo que os proibe de possuir propriedades agricolas — que, sem
eliminar alguma propriedade hebraica, impedia, contudo, radicalmente a sua expansao
(Suarez, 159). Em Portugal, a ansiedade contra a usura, que marcara também
indelevelmente todo o periodo medieval, ndo é, contudo, acompanhado por esta medida
restritiva, sendo-lhes permitida a compra de bens de raiz (Ferro,108). Relativamente aos
muculmanos, persistem comunidades rurais durante toda a Idade Média, tanto em
Castela como em Aragdo, que ndo se constituirdo, em geral, como comunas. Algumas,
ndo obstante, escudadas na existéncia de um centro populacional, embora de pequenas
dimensdes, adquirirdo esse estatuto juridico, em periodo tdo tardio como o século XV,
nomeadamente na Andaluzia (Almagro 2018). No reino portugués documenta-se pelo
menos uma comunidade rural, a de Colares, numa permanéncia continuada até ao édito
de expulsdo/assimilacdo de D. Manuel, e uma origem anterior ao reinado de D. Afonso
IIT (Barros 2007, 49 e 610), a qual nunca sera reconhecida como entidade juridica.
Assim, os mugulmanos de Colares serdao sempre designados pela pluralidade de
“mouros forros”, em contraponto ao vocabulo de “comum” ou “comuna”. Tal ndo
significa, porém, a inexisténcia de uma organizacao informal interna. Em 1306 (VI-9),
D. Dinis responde a uma peticao de seu irmao, o infante D. Afonso, em que entre outras
clausulas de queixa do “mal que se fazia nas suas terras”, refere especificamente a
comunidade de Colares. O infante protesta contra o facto de os mugulmanos terem que
responder perante o alcaide de Lisboa, tendo tido, no passado, um alcaide proprio. O
monarca aceita a reposicao deste magistrado, excetuando a sua autoridade nos processos
que acontecessem fora do senhorio de seu irmdo (nomeadamente no referente a
contratos), ou se esses muculmanos detivessem propriedades nas terras do rei — situacoes
em que responderiam perante as justicas régias’.

D. Dinis pretende, pois, uma hierarquizacao do feito islamico, com a subordinacao
dessas comunidades rurais a jurisdicdo do alcaide mugulmano do centro urbano mais
proximo — neste caso, Lisboa — ou seja, a comuna. Vetor este que sera, neste caso,
ultrapassado pela intervencdo senhorial, embora ndo existam dados posteriores que
permitam avaliar do desenrolar desta situacdo. E possivel que, num periodo de transicao,
a mesma hierarquia se verificasse com o feito judaico, como se deteta para Castela e
Aragdo, em que pequenas comunidades camponesas se submetiam a disciplina das
comunas (aljamas) urbanas com as quais estabeleciam um verdadeiro alfoz (Suaréz
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Como quer que seja, para os judeus ndo se encontrou, até ao presente, qualquer tipo
de documentacdo fundacional — se, para os muculmanos, a legitimagdo comunal, através
das cartas de foral, enquadra a territorializacdao destas comunidades nos centros urbanos,
para os judeus a territorializacdo ndo implica, necessariamente a sua institucionalizacao.
Apenas a partir da chancelaria de D. Pedro I se verifica uma expressa apreensao régia do
feito comunal através da confirmacdo dos privilégios das comunas judaicas (Ferro, 20).
Quais esses privilégios (que ndo deviam diferir substancialmente dos mugulmanos) e
como foram outorgados, é uma pergunta que fica em aberto. O que parece ser o primeiro
documento régio enderecado a essas comunas (ou, pelo menos, o primeiro detetado até
agora)® encontra-se na chancelaria de D. Dinis (16-IX-1316) e visa regular as dividas
que os “comunes dos judeus” teriam para com o rei,

7Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Dinis, Livro 3, fl. 50. 8 Logicamente tal ndo
implica a inexisténcia de documentacao régia anterior dirigida aos judeus de varias localidades - Ferro,
1979, p. 20 — mas antes a primeira vez em que parece utilizar-se o conceito de comunes /comum.
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tambem os comunes todos juntamente como alguns comunes que a mjm deuyam
algo apertadamente cada huum per si dante que fossem juntos pera pagar nos

meus servicos como de pessoas judeus e judias assinadas’.

A expressao “dante que fossem juntos"” remete, seguramente, para uma
reorganizacdo das comunidades, possivelmente mesmo para uma estrutura comunal
enquanto entidade juridica relativamente recente, o que justificaria as dividas, em funcao
da reorganizacdo e enquadramento legal dessas comunidades. De resto, um documento
anterior (1315-1-14), do mesmo reinado, refere ja a expressao “o arrabi e 0 comum dos
judeus” de Santarém (Rodrigues ed. 1971, 176). Hipotese, apenas, que o siléncio
documental ndo permite, por agora, esclarecer.

Este inexoravel processo de enquadramento politico e fiscal do feito comunal,
que parece mais precoce para muculmanos do que para judeus, nao se revela contudo,
estatico. A um periodo formativo, que se estende grosso modo para ambas as minorias
até ao inicio do século XIV, segue-se um outro de evolucdao do fenémeno comunal, com
diferencas acentuadas entre ambas. Para os judeus, o crescimento demografico da Baixa
Idade Média, implica uma constante reformulacdo dessas entidades administrativas,
com o aparecimento de novas comunidades, organizadas em funcao da autoridade dos
rabis. A expressividade deste fendmeno, para o territorio portugués, materializa-se
principalmente em trés momentos chaves, envolvendo as coroas de Castela e de Aragao:
as perseguicoes de 1391, a criacdo da Inquisicdo em Sevilha, em 1480, e a expulsdo
geral, de 1492,  Assim, Maria José Tavares identifica a quintuplicacio das
comunidades judaicas, que de cerca de 30 passaram para 150 no periodo compreendido
finais de trezentos e o decreto de expulsdo/conversdo de 1496 (Tavares, 1993, p. 450).

Os mugulmanos, por seu lado, experienciam uma realidade oposta, com o
desaparecimento de algumas destas entidades administrativas, sobretudo evidente no
século XV. O decréscimo populacional implica um abandono dessas estruturas, ja nao
viaveis para uma comunidade demograficamente depauperada. Vetor que ndo implica a
descontinuidade de uma vivéncia mugulmana comunitaria, mas tdo somente de uma
vivéncia autonoma, em func¢do das suas autoridades e leis proprias (Barros 2017, 144-
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Os espacos determinam, igualmente, uma outra disparidade: se as comunidades
judaicas se estendem em toda a dimensdo territorial do reino, com particular incidéncia
nas zonas de fronteira com Castela, ja as muculmanas se estruturam, apenas, no Sul,
delimitado pela linha do Tejo. As condigdes de integracao de ambos os grupos sao, como
ja referido, dissemelhantes. O processo de conquista do territorio implica a incorporacao
de muculmanos cativos (mauri) numa corrente migratoria que conflui para Norte,
chegando, mesmo, para além Pirenéus, ao Sul de Franca, onde “o mouro” ou “o
sarraceno” se transforma, igualmente, num bem relativamente comum (Arkoun 2006,
74- 78).
Progressivamente, contudo, o cativo “mouro” da zona Norte do reino transforma se em
livre e cristdo, acomoda-se a uma realidade rural, firma-se numa sociabilidade
enquadrada pelas estruturas paroquiais. O individuo, enquanto tal, subordina-se
(consciente ou inconscientemente) aos parametros do grupo maioritario pré-existente e
acaba por neles se diluir. A fluidez de uma identidade islamica esbate-se totalmente ap6s

0 diploma é precedido, justamente, pelo titulo, “Carta do comum dos Judeus de todo Reyno per Razom

das diuidas” — Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Dinis, livro 3, fls. 104 — 105. '°
Cf. sobre a mobilidade dos judeus, nomeadamente para Portugal: Castafio, 2015; Tavares 2014.
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algumas geracdes, face a inexisténcia de condi¢des, materiais e humanas, para uma
formalizada reproducao social (Barros 2005, 40-44).

A institucionalizacdo das comunas de muculmanos livres (“forros”) no Sul
integra, diferenciando. A énfase deste processo remete ndo para o individuo, mas sim
para a comunidade pois, apenas num contexto plural se podera responder com eficacia as
necessidades decorrentes da afirmacdo dos poderes cristdos. Somente esta apreensao da
alteridade, enquanto fendmeno juridicamente reconhecido e plasmado na escrita, redime
o feito islamico para o universo politico e social do reino portugués. Processo que
prosseguira, em periodos mais tardios, adensando a concentracdo muculmana comunal
com a passagem do cativeiro para a liberdade, propiciada por essa mesma estrutura
administrativa.

Um Sul “islamico”, pois, cuja concentracdo populacional ira, progressivamente,
complementar-se com a judaica. A documentacdo é omissa quanto a este processo, nao
existindo testemunhos do provavel incentivo régio a esta colonizacdo ou a alguma
situacao de continuidade do periodo muculmano, como se verifica para Castela ou
Aragdo. Ndo obstante, é possivel constatar-se, por exemplo, para Loulé, que, a uma
permanéncia de uma maioria populacional mucgulmana, se vai progressivamente
agregando ndo apenas uma colonizagao cristd, como, em menor numero, judaica. A uma
unica referéncia a um casal hebreu no termo da vila, em finais do séc. XIII (Botao, 2009,
p. 351), regista-se, no século seguinte, ja uma implantacao de um bairro proprio na zona
intramuros, que, em novembro de 1492, a pedido da prépria comuna dos judeus, é
aumentado com um arruamento mais (Palma 2015, 65-67; Duarte, 2001-2002; Tavim
2018). A complementaridade das duas comunidades assenta na exploracdo de nichos
economicos particulares: a demograficamente mais significativa minoria muculmana
encontra-se vocacionada, desde o séc. XIII, para a exploracdo do agros; a judaica,
responde as necessidades do concelho, que outorga privilégios e estabelece contratos
com mesteirais judeus, num processo de atracio de mao-de-obra especializada, que
inclui também fisicos (Barros 2017; Tavim 2018).
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Em qualquer caso, contextos particulares determinardo respostas singufarés-aesta
fixacdo de judeus e muculmanos e na sua posterior organizacdo interna. Organizacgao,
porém, que ndo é despicienda na politica régia. A estruturacdo das comunas implica um
progressivo sistema formal e formalizado, cujas autoridades se pretendem enquadradas e
controladas pelo monarca. Para muculmanos e judeus representam, alids, uma insercao
no circuito de comunicacdao politica, que os empodera, embora no contexto
progressivamente mais cristianocéntrico da Baixa Idade Média — em contraposicdo, de
resto, as comunidades que ndo alcancam essa institucionalizacdo ou que, entretanto, a
perdem.

2. Organizacao comunal

O contexto diretor da organizacao comunal é distinto para judeus e
muculmanos’. Os primeiros encontram-se sob a autoridade de um rabi-mor, estante na
corte e nomeado pelo soberano, enquanto que os ultimos ndo detém um similar
magistrado supremo. Para os judeus, delimita-se, pois, uma hierarquia, que potencializa
uma vivéncia identitaria dentro dos estritos parametros do judaismo; os muculmanos, a
falta dessa autoridade central, serdo mais permeaveis as relagdes e influéncias advindas
do exterior. No primeiro caso, completa-se um ciclo de interioridade vivencial e
administrativa; o ultimo materializa uma maior dependéncia do entorno societario
cristdo. Em ambos, porém, a necessdria interagdo com a maioria e os poderes cristaos,
de que sdo dependentes, delimita

' Para uma comparacdo geral ver: Tavares, 1982.
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e simultaneamente define uma particular expressao institucionalizada e cultural (no seu
sentido mais amplo) do reino em que se integram.

De facto, apenas na segunda metade do século XIV e, particularmente, no XV, se
pode, em alguma medida, seguir o feito comunal. Vetor que se compreende por duas
séries de fatores: a multiplicacdo dos atos escritos, sobretudo no referente as
Chancelarias régias; a consequente apropriacdao, por parte da monarquia, de uma
alteridade institucionalizada, complementando uma fase organizativa inicial. Deste
modo, a legislacdo mais pretérita existente sobre as competéncias do rabi-mor data do
reinado de D. Fernando (1373), embora existam referéncias a uma anterior intervencao
neste sentido de D. Pedro I (Ferro, 25).

A estrutura comunal, de resto, ndo se revela homogénea para todo o conjunto
judaico ou mugulmano, mesmo numa perspetiva sincronica. O gradual enquadramento
legislativo necessariamente implica a insercdo de particularidades do direito
consuetudinario, cambiantes em funcdo das diferentes estruturas consideradas. Assim se
enuncia, por exemplo, num contrato de casamento (ketubbd) de judeus de Lisboa, datado
de 1483, a “hordenacam da comuna dos Judeus da dita cidade” (Barros, 2018a) ou, na
muculmana de Evora, o “sseu husso e custume”, invocado na sua encomenda a Nuno
Martins da Silveira, em 1432 (Barros 2007, 310).

2.1. Centralidades
2.1.1. O rabi-mor

O epicentro do feito comunal judaico é o seu rabi-mor. Nomeado pelo rei, este
funciondrio superior é um cortesdo “da estrita confianca dos monarcas, geralmente seu
fisico, rendeiro ou gestor das financas do reino, quer nas fungdes de almoxarife mor do
reino ou de tesoureiro mor do reino” (Tavares 1993, 449). O primeiro regimento
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conhecido deste cargo, similar, de resto, ao que se verifica em Castela e &ﬁ&gﬁ&?ﬁl
designado com Rabi da Corte ou Rabino Mayor) (Suarez,104) recua, pelo menos a D.
Fernando (1373), a pedido do entdo detentor desse munus, D. Judas Aben Menir (Ferro
1979, 25; Tavares 1982, 107). Com D. Joado I, a conflitualidade interna, justamente
contra o coetaneo rabi-mor, D. Judas Cohen, leva os procuradores dos judeus da comuna
de Lisboa e “outros judeus dos reinos”, a agravarem-se ao monarca contra os abusos de
jurisdicdo por ele pretensamente perpetrados. D. Jodo I manda reunir os privilégios do
anterior rabi-mor, Mestre Moisés (os mesmos outorgados a D. Judas Cohen), assim
como “Sentencas e Cartas e privilégios que as comunas sobre esto auiam”, e, ainda, as
ordenacoes sobre este assunto feitas por D. Pedro e D. Fernando. Desta compilacao,
resulta um novo regimento (1412), que, com o titulo “De como o Arraby Moor dos
Judeos, e os outros Arrabys deuem d’husar de suas Jurdicodes”, integra as ordenacoes
gerais do Reino (Albuquerque ed. 1984, II, 476 — 491).

O Rabi-mor conta com uma ampla jurisdicdo no que a finais do século XIV e ao
XV se refere. Constitui-se como um corregedor da corte para os judeus, sendo os seus
representantes, e por ele nomeados, os ouvidores das comarcas, cujo numero é fixado,
por D. Jodo I, em sete, atuando, respetivamente, no Porto, Torre de Moncorvo, Viseu,
Covilh3, Santarém, Evora e Faro. Acompanha-o, ainda, um outro ouvidor, um letrado,
especialista no Talmude. Pertence, ainda, ao arrabiado-mor e as varias ouvidorias ter
chancelaria propria, ocupada por judeus ou por cristdos, um porteiro, assim como um
escrivao, também ele judeu ou cristao.

A este aparato administrativo corresponde uma ampla gama de atribuicGes: as
apelagoes, civeis ou crime, dos rabis das comunas, podendo depois deste processo,
passarem ainda para o rei (de resto, os casos crime acabam sempre, na centuria
quatrocentista, nos tribunais centrais); corrigir os desmandos das autoridades comunais e
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fiscalizar a sua atuacdo (o rabi-mor despacha na corte, mas tem também uma correicao
itinerante); inquirir e zelar pelos bens dos 6rfaos; convocar as comunas para assembleias
gerais (uma espécie de cortes judaicas), a pedido do monarca, em geral, para responder
ao pagamento de servicos, pedidos e empréstimos'?; confirmar as eleicdes dos oficiais
comunais, nomeadamente dos rabis; zelar superiormente pelos edificios publicos e ruas
das judiarias; prover o ensino e a religido dos seus correligionarios, assegurando que as
comunas tivesses responsaveis religiosos (“capeldes”) e “letrados”, ou seja, especialistas
no direito talmudico (Tavares 1982, 107-115).

Um encargo de supervisao, pois, emanando do poder régio, sobre o conjunto do
feito comunal judaico. A estrutura ndao é estatica. Em documentacdo mais antiga,
imputada a D. Afonso III, estabelece-se a interdi¢do de o judeu apelar do “juizo que der
o arrabi dos Judeus nem do juizo que der o alcaide dos mouros do arraualde”
(Albuquerque e Nunes ed. 1988, 93; Rodrigues ed. 1971,105-106), contemplando uma
situacdo em que o rabi da comuna judaica, como o alcaide, da mugulmana, se
constituiriam ainda como os juizes supremos da sua comunidade, num periodo
indubitavelmente anterior a criacao da figura do rabi-mor.

Do mesmo modo, as competéncias inscritas nos dois regimentos, o de D.
Fernando e o de D. Jodo I, apresentam algumas variantes no grau e liberdades dos
respetivos usufrutuarios. Como quer que seja, conflitos opuseram o exercicio do poder
do rabi-mor ao de, pelo menos, algumas autoridades comunais, cujas queixas levaram a
propria intervencao do monarca no estabelecimento de um novo regimento, como foi
referido, tanto das competéncias do rabi-mor, como dos rabis das comunas. Conflitos,
de resto, que D. Afonso V invoca na extingdo deste cargo, em carta emitida a 23 de
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julho de 1468. Com efeito, justifica esta medida com “a graca e mercé” que-pétehde
fazer as “comunas dos Judeus do reino”, a pedido de seu sobrinho, D. Fernando, conde
de Guimardes “e per o0s mujtos servicos que continuadamente das dictas cumunas
Recebemos”, acrescentando, ainda, “e pello sentirmos asi por bem e seseguo dellas”.
No final do diploma a dimensdao conflitual é também enfatizada, referindo-se “que en
nenhum tempo nem per nenhum casso nosso priujlegio lhe ser quebrado vistas as
grandes desordes trabalhos despesas que pelos dictos oficios lhe podem seguir e como
por evitar dello”",

De facto, a carta vai para além da extin¢dao do arrabiado-mor, reiterando, ainda,
que o cargo de rabi ndo fosse perpétuo, mas antes anual, e que a apelacdo dos processos
judiciais passasse diretamente para os desembargadores régios ou para os representantes
do senhorio em que as comunidades estivessem integradas (Tavares 1982, 114).
Mudanca demasiado brusca do sistema vigente, que pode pressupor antes o0
reconhecimento de uma situagdo de facto, mais do que uma efetiva rutura dos normais
procedimentos judiciais relativos a minoria judaica. Como quer que seja, este
“privilégio”, como é designado, ratifica a subordinacao dos judeus aos magistrados
cristdos, a quem compete julgar todas as apelagOes, anteriormente sob a algada do seu
rabi-mor. E, neste sentido, aproxima-os da realidade vivenciada pela minoria
muculmana, cujas apelacoes, pelo menos desde o século XIV, obrigatoriamente recaiam
sobre os tribunais centrais (Barros, 2014).

2.1.2. A comuna muculmana de Lisboa

A centralidade representada pelo rabi-mor para os judeus ndo encontra qualquer
correspondéncia na estrutura da minoria muculmana. Ao contrario de Castela e Aragao
em que, paralelamente ao arrabiado-mor sera também criado, no século XIV, a figura do

12 Estas assembleias estdo documentadas para Castela e Aragdo, sendo igualmente presididas pelo Rabi
de Corte; cabe-lhes, ndo apenas decisdes sobre a questdo tributaria como ainda sobre a administracao das
préprias comunas, num intento de minimizar as tensdes internas — Suarez, 160.

3 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 9, fl. 115 v.
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“alcayde mayor” (Echevarria 2003), o reino portugués ndao conhecera uma similar
realidade. O feito comunal expressa-se, assim, de uma forma menos homogeneamente
controlada, veiculando, por um lado, uma maior diversidade consuetudinaria, por outro,
uma maior porosidade as autoridades cristas e ao correlativo direito comum (vetores que,
contudo, ndo estdo necessariamente ausentes do feito comunal judaico). Um sistema
concorrencial de justica implica uma evolutiva recorréncia aos juizes concelhios — quer
por opcdo dos proprios mucgulmanos, quer por pressao dos poderes cristdos -, assim
como a envolvéncia dos tribunais centrais, que caracteriza particularmente a centuria
quatrocentista. Por outro lado, se a lei veicula, para muculmanos como para judeus, o
julgamento entre membros do mesmo grupo (mesmo a nivel das apelagdes) em fungdo
do respetivo direito préprio, a realidade para os muculmanos afasta-se progressivamente
do espirito da lei (Barros, 2014).

Pese a diferenciacdo estrutural entre ambas as comunidades, regista-se, contudo,
também para os muculmanos, uma centralidade nas suas relagdes com o poder régio -
ndo através de um alto cargo, como os judeus, mas através de um contacto, permanente
entre 0 monarca e os letrados (alfaquis) da comuna da cidade de Lisboa. De facto, é, em
primeiro lugar, o foral de Lisboa (1170), que serve de arquétipo a institucionalizacdo das
demais comunas mugulmanas, ocorrido ja na segunda metade do séc. XIII e na primeira
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do catorze, como acima se referiu. Depois, porque esse arquétipo do passade=se
transforma num projeto de paradigma do futuro, ao consignarem os demais forais dos
mouros forros, uma clausula final que expressamente refere a aplicacdo do foro de
Lisboa, nos casos omissos nos respetivos diplomas. De qualquer forma, a relacdo
revela-se pretérita e deve recuar ao reinado do primeiro monarca portugués, ja que a
primeva carta de foral se regula pelo direito islamico, muito provavelmente como
resultado de um processo negocial e da intervencao dos jurisconsultos dessa cidade.

Como quer que seja, a preeminéncia do paradigma institucional olisiponense
revela-se atuante ao longo de todo o periodo medieval. Assim, logo em 1315 se
levantam duvidas quanto aos direitos a pagar pelos muculmanos de Moura sobre os
respetivos gados, aspeto omisso na carta de foral. O esclarecimento desta questdo
impendeu ao juiz dos direitos reais de Lisboa, Abel Focem, que, partindo das normas do
direito islamico, enviou uma informacdo ao monarca, a partir da qual D. Dinis
estabeleceu as regras neste sentido: o pagamento da quarentena sobre o gado vacum,
caprino e ovino e da dizima das crias dos equideos, asnos e muares (Barros 2017,
55-56).

O reinado de D. Jodo I marca uma nova etapa na relacdo com as minorias, num
progressivo controle do feito comunal: no aspeto jurisdicional, como o regimento dos
rabis o testemunha, na interdicdo do uso do hebraico e arabe nos documentos notariais
(que se tera oportunidade de retomar posteriormente), ou, ainda, na recuperacdo da
fiscalidade da minoria muculmana, por um esforco de sistematizacdo e recuperagao das
exacoes legalmente impostas em periodos anteriores e na sua imposicdo ao conjunto das
comunas do reino.

Efetivamente, as condi¢Ges particulares da subida ao trono deste monarca,
inseridas, para mais, num contexto de crise generalizada e de confronto bélico com os
castelhanos, propiciam uma ampla reforma administrativa, que incide também sobre o
feito tributario islamico, numa perspetiva de reestruturacdo maximalista dos proventos
do erdrio régio. Aspeto em que conflui a prossecucdao dos principios norteadores do
direito islamico (que, por exemplo, em Castela se verdao rapidamente ultrapassados,
depois do periodo inicial da conquista do territério) (cf. Galan et el., 2019), com a
recorréncia estrita aos letrados da comuna de Lisboa

Deste modo, o levantamento sistematico dos direitos régios sobre a minoria
islamica recaiu sobre o tabelido da comuna lisboeta “e licenciado em direitos dos
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mouros”, Yasuf b. Ibrahim b. Yasuf al-Lahmi, o qual, depois de o confrontar com a
documentacdo original, o validou com a sua assinatura em arabe e em romance, num
periodo datavel entre 1400 e 1429. A intervencdo deste mugulmano de Lisboa e o seu
papel ativo na preparacdo e na legitimacdo (de resto, como subscritor tunico) deste
inventario, integra-o numa linha de continuidade com a tradicdo anteriormente
consignada de legitimidade e de apropriacao do direito islamico, reivindicada desde
sempre pela Coroa portuguesa (Barros 2007, 394).

Esta extensa sistematizacdo dos direitos régios que impendiam sobre os
muculmanos do Reino, é complementada por um outro diploma, consignando o
levantamento dos casos em que, pela lei islamica, “o rei herda” dos seus subditos
mouros. Uma vez mais, a responsabilidade do trabalho recai sobre muculmanos da
comuna de Lisboa, mestre Bucar, o capelao Apfeme ou Brafome, Mafamede de Avis e
Faras, cujo original, escrito e assinado por suas mdos, entretanto se perdeu, e de que nos
chegaram apenas dois treslados. O diploma sera reformulado posteriormente no reinado
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de D. Afonso V que, na mesma orientacio, delega no alcaide muculmano da €8iitifia-de
Lisboa o encargo de fazer “outra vez ajuntar certos Mouros Leterados, e sabedores em
sua Ley para corrigir e completar a anterior declaracdo, considerada imperfeita e muyto
escura” (Barros 2007, 423). O texto produzido por estes mucgulmanos, segundo uma
estrita ortodoxia sunita malikita, integra as ordenacdes gerais do Reino (Albuquerque
ed. 1984, 2, 222-242) numa caracteristica singular a nivel das Coroas ibéricas, que
cabalmente remete para as percecoes diferenciadas das varias monarquias relativamente
a importancia da apreensao dos excedentes gerados por essa minoria.

O foro de Lisboa constitui-se, pois, a partir de D. Jodo I, como um modelo de
homogeneizacao tributaria aplicavel ao conjunto dos muculmanos do Reino. Modelo que
se pretendia comum ja com a outorga foralenga, mas que derivara, naturalmente, em
funcdo dos contextos especificos de inser¢do das varias comunidades e do
desenvolvimento dos respetivos direitos consuetudinarios. De um ambito parcelar,
também determinado pela variedade de jurisdicbes que impendia sobre as varias
comunidades muculmanas, a uma dimensdo territorial, o processo de imposi¢ao da
jurisdicdo régia sobre o conjunto dos seus muculmanos expressa-se num discurso de
uniformidade tributaria. Discurso que vai para além de um simples registo de intencgoes,
e que, por isso mesmo, sofre a contestacdo interna dos proprios mugulmanos (Barros
2007, 310).

2.2. Oficiais comunais
2.2.1. Rabis, alcaide e vereacao

Os magistrados superiores da comuna sdo, respetivamente para os judeus, 0s
rabis e, para os muculmanos, o alcaide. Em ambos os casos, trata-se de uma
terminologia ja cristalizada no século XIV. O vocabulo “alcaide”, neste contexto
especifico, preconiza uma percecao distinta, tanto do coetaneo contexto cristdo como do
anterior periodo islamico, nele convergindo duas diferentes nocdes: o da direcao do
respetivo coletivo (enquanto al-qa’id, “o chefe”, de que diretamente se importa para o
portugués o termo alcaide), como a autoridade judicial sobre o mesmo (al-qadi , “o
juiz” que, em portugués se expressa como alcalde) (Burns, 370-371; Barros 2007,
57-58).

O rabi exerce um poder paralelo, tratando-se, pois, de um oficial comunal,
distinto, neste especifico contexto comunicativo, da autoridade religiosa com a mesma
denominacdo. De resto, o responsavel religioso e o rabi, na sua acecao mais geral,
portugalizam-se na hétero-percecdo da sociedade maioritaria, através de um vocabulario
que, necessariamente, veicula a apreensao de poder sobre estas comunidades, e se traduz
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como “doutor e pregador” ou como exercendo a respetiva “capelania” (Barros 1936,
doc. 150, 226-227; doc. 162, 236-238; doc. 154, 230).

Paralelamente, a mesma realidade se configura para a minoria mugulmana. O
responsavel religioso (o imam) é sempre traduzido como o “capeldao dos mouros”
(Barros, 2007, p. 375) ao mesmo tempo que os alfaquis (jurisconsultos) o sao enquanto
“letrados, licenciados em direito dos mouros” ou, como definidos num texto de D.
Afonso V, inserto nas Ordenagbes Afonsinas, “os mouros letrados e sabedores da sua
lei” (Albuquerque ed. 1984, 2, 222-242). Nao obstante, a documentacdo mais pretérita
permite aferir dos vocabulos arabes utilizados pela prépria comunidade, em periodos
recuados que, progressivamente, se vao perdendo na documentacdo, em fun¢ao de uma
homogeneizacdo da lingua e de uma provavel interiorizacdo dos proprios termos da
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maioria cristd (Barros 2007, 345-346). A linguagem é performativa e, por isSe-Hhesme,
acompanharéa todo o processo de adaptagcdo destas minorias a um contexto cultural, que
também lhes é comum. De qualquer forma, a prépria assimetria documental obnubila os
diferentes niveis de hétero e de auto designacao destas comunidades.

Em qualquer caso, os rabis judaicos como o alcaide muculmano, correspondem a
uma especifica percecdo, enquanto oficiais da administracdo comunal. A pluralizagdo
dos primeiros corresponde a uma realidade prépria das principais comunidades judaicas,
em que se verifica o exercicio simultdneo de dois rabis (Tavares 1982, 120), face a
singularidade, em qualquer caso, do alcaide islamico.

Para os rabis como para o alcaide, como juizes a quem compete os julgamentos
em primeira instancia, impende o conhecimento do direito, respetivamente talmudico e
islamico, que infere esses mesmos processos, tal como é preconizado pela lei geral do
reino’®. Ndo obstante, na centidria quatrocentista, um sistema concorrencial de justica
impele os juizes cristdos, nomeadamente concelhios, a intervir nestes processos
judiciais, numa progressiva afirmacdao de poder, senhorial e municipal, sobre o feito
comunal e num consequente alargamento da aplicabilidade do direito comum (cf.
Tavares, 1982, 119; Barros 2007, 358-459). Em qualquer caso, contudo, dois vetores
confluem neste sistema: a competitividade dos poderes cristdaos, sempre dispostos a
usurpar competéncias comunais; a propria opcao pessoal de judeus e muculmanos, por
razdes de conflitualidade interna ou por manipulacdo dos préprios parametros legais,
recorrendo aos que melhor correspondem aos seus interesses imediatos (entre os direitos
talmudico e islamico e o geral do reino).

Na aplicacdo da justica, os rabis e o alcaide contam com outros oficiais que os
coadjuvam nesta matéria. No primeiro caso, através de um inquiridor dos feitos, que
inicia o processo, e, em algumas comunas, de um alcaide pequeno, que, por vezes
acumula com o oficio de carcereiro (Tavares 1982, I, 118-119). Paralelamente, no
segundo, verifica-se, por exemplo, para Lisboa, a adscricdo também de dois homens que
serviam a alcaidaria, com as mesmas fungdes, enunciados como “huum que guarda os
presos e os prende (...) e outro que cita perante ho alcayde algumas pessoas” (Barros
2007, 347). Ambos os oficiais detém, também, outras competéncias extrajudiciais,
enquanto dirigentes das suas comunidades, nomeadamente na defesa dos interesses dos
orfaos, nas taxacOes internas da comunidade ou na manutencdo da ordem. Os rabis
retém, ainda, um outro tipo de controlo, veiculado pela sua expressdao confessional
propria: a autoridade de excomunhdo sobre membros da comunidade (Tavares 1982, I,
118-122).

!4 Tal ndo obsta, contudo, a exce¢des, como se verifica na comuna de Evora que, em 1362, se agrava ao
rei do seu alcaide, alegando que “nom sabe leer nem screpuer nem sabe nenhuum seu djreito per que os
aia de correger o que lhe he defeso per sua ley” — Barros, 2007, 358-359.
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Para além dos rabis e do alcaide, as comunas, estruturam-se, como os concelhos,
através dos vereadores e procuradores'®, que, juntamente com os homens-bons e os seus
magistrados supremos, constituem a camara da vereacdo da comuna, a qual, entre outras
atribuicoes, cabe langar peitas, fintas, pedidos e empréstimos e pagar os tributos aos
concelhos e ao rei (Tavares1982,121-122). Em qualquer caso, a lei do reino, definida nas
Cortes de Elvas de 1361, consagra a anualidade destes oficiais, assim como, no caso dos
judeus, o regimento de 1412 vincula a confirmacgdo da respetiva eleicdo pelo rabi-mor.
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Diferentemente, o alcaide muculmano sé-lo-4, como ja foi referido, pelo MoéHarca,-a
quem os mugulmanos enviam o respetivo documento comprovativo da eleicao (Barros
2007, 360).

Nao obstante, a lei geral sera constantemente ultrapassada, como é caracteristico
do periodo medieval, em que domina o privilégio. Por um lado, porque a eleicao,
preconizadas pelo direito, se impdem nomeacdes régias. Por outro lado, verifica-se a
constante ultrapassagem do exercicio anual das competéncias dos rabis e do alcaide,
conforme os contextos considerados, podendo mesmo alcancgar a perpetuidade. Apesar
disso, para os muculmanos, parece ser o regime trienal o mais comum, mas extensivel
inclusivamente ao dobro do tempo (Tavares 1982, 120-121, Barros, 2007, p. 358-359).

2.2.2. Oficiais da escrita

Os tabelides e escrivaes (termos que, por vezes, se confundem) configuram a
expressao escrituralista destas comunidades que, no século XV, adquire uma dimensdo
interventiva tanto de interioridade, com muculmanos e judeus, como, paralelamente, de
exterioridade, através da participacdo também de oficiais cristdos. Evolucao que se
relaciona, diretamente, com a prépria problematica de um cé6digo linguistico comum,
aspeto indissociavel desta manifestacdo oficial e publica da escrita, cuja imposicao recua
ao reinado de D. Jodo I. De facto, é este soberano que interdita a proibicao do uso do
drabe e do hebraico em instrumentos notariais'®, determinando que os documentos
passassem a ser escritos “per linguagem ladina portuguez”, como é referido para os
judeus, ou “por letra Cristengua Portuguesa”, como se menciona para os muculmanos
.Em ambos o0s casos seria a morte, a pena aplicada ao infrator. Esta ordenacao geral do
reino foi, contudo, corrigida por D. Afonso V, por ser considerada “muito odiosa” e
desproporcionada a infracdo. Assim, a dita pena seria apenas aplicada ao tabelido que,
utilizando o hebraico ou o arabe, o fizesse com intencao de dolo; se tal ndo acontecesse,
perderia o oficio e seria acoutado publicamente (Albuquerque 1984, II, 513-514 e 556-
557).

Ndo obstante a inflexibilidade da lei de D. Jodo I, ela ndo parece ser
rigorosamente aplicada. De facto, coexiste um sistema concorrencial de escrita, mais
visivel para judeus do que para muculmanos, em que o hebraico e o arabe se justapdem
ao portugués, a lingua oficial do reino. Um conjunto de cartas de perdao do reinado de
D. Afonso V, dirigidas a tabelides judaicos, comprovam cabalmente a continuidade da
escrita em hebraico, nomeadamente de contratos de casamento. A sua reiteragao
veicula, noutro sentido, que parece ser neste reinado que a norma serd mais fiscalizada
e, portanto, sujeita a um controle régio mais estrito (Barros 2018b, 173-174).

1> Trés vereadores e dois procuradores, no caso das comunas judaicas, com excecédo de Lisboa, em que o
primeiro niimero sobe para oito, a partir de 1363, em vez dos doze, inicialmente previstos - Tavares1982,
120. Esse niimero é omisso para o conjunto das comunidades mugulmanas.

16 A lei deve ser situada entre 1405 e 1415. Em 1405, uma lei do mesmo soberano ainda permitia que as
escrituras publicas pudessem ser escritas em hebraico, com excecdo das apelacdes e agravos, que
deveriam subir aos sobrejuizes e ouvidores do rei - Tavares 1982,123. Na ordenagdo, D. Jodo I intitula-se
apenas “Rei de Portugal e do Algarve”, pelo que a norma é anterior a conquista de Ceuta, em 1415.
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Para os mugulmanos regista-se igualmente, uma continuidade num contexto
especifico, mas que, desta feita, parece sancionado pelos poderes cristaos. Numa
sentenca, referente aos oficios de escrivdio da camara da comuna e de escrivdo dos
orfaos, de Loulé (emitida por juizes alvedrios da comuna de Lisboa e confirmada pelo
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monarca em junho de 1488), enunciam-se, entre outras competéncias a do'“6fi€ié-da
escripuanjnha da camara com as cartas das arras arauigas” (Barros 2007, 338). No
ultimo quartel da centuria quatrocentista, esta mengao sugere que, em Loulé, os
contratos maritais se continuavam a escrever em darabe, costume que parece ter sido
ultrapassado, por exemplo, em Lisboa. Com efeito, em 1473, a tinica carta de arras de
muculmanos, até hoje detetada, pertence a comuna daquela cidade, tendo sido redigida
em portugués, por mao do tabelido cristdo da comuna, Ferndo Vasques (Barros 2007,
338). Paralelamente, outra carta de arras (kettubd), desta feita dos judeus da mesma
cidade, datada de 1483, afere uma realidade até aqui tinica, no panorama medieval
hispanico: a sua redacdao, também em portugués, neste caso concreto por obra do
tabelido judaico da mesma comuna, Yuda Barceloni - diploma que, claramente,
consubstancia a interiorizacdo da norma do reino no interior das comunidades
judaicas®’.

Enquanto oficiais da escrita, tabelides e escrivdes seriam sujeitos aos mesmos
procedimentos dos cristdos, nomeadamente na nomeacao para o oficio. O sinal proprio
de validacgao, inscrito na chancelaria régia, depois de um exame pratico, consubstanciaria
o procedimento constitutivo do tabelido — refletindo-se, de facto, na documentacdo,
embora residual, de listas de nomeacdo de notarios cristaos e judeus, que ai apdem o
respetivo sinal'®. A alguns escrivaes era, também, facultado a autorizacdo para o utilizar.

As condicdes de desempenho do cargo constituiam-se, igualmente, como
comuns, quer nos encargos inerentes a comunidade, quer na obrigatoriedade do
pagamento de uma pensdao anual a Coroa, com a apresentacao de fiadores
(Tavares1982,123). Para os mucgulmanos de Lisboa este ultimo processo encontra-se
datado. Um conflito de 1414, que opde o procurador do rei a Jufez, tabelido dessa
comuna, permite perspetivar o momento da paridade contributiva de todos os tabelides
da cidade, independentemente do seu credo religioso, de que esse tabelionado
anteriormente estava isento (Barros 2007, 361)".

O sistema do notariado mostra-se mais multifacetado para judeus do que para
muculmanos, face a maior complexidade administrativa dos primeiros. Deste modo,
registam-se tabeliados gerais, entregues a oficiais judeus, com assento provavel na corte
e nas ouvidorias, cuja criacdo parece remontar a finais de trezentos (Tavares 1982, 118).
A semelhanca dos seus congéneres cristdos*, atuariam em mais que uma cidade, vila ou
lugar, ou estariam adscritos a uma comarca ou, ainda, o seu nivel de atuagdo passaria por
todo o reino. Na cdmara da comuna funcionava um escrivdo e um ou mais tabelides
(judeus ou cristdos), sendo o seu numero variavel em funcdo dos tempos e espacos
especificos. Em finais do séc. XV existiam 6 tabelides para Lisboa, trés para Santarém e
Evora e dois para o Porto (Tavares 1982, 118-123).

Para os muculmanos apenas se deteta, em qualquer caso, um tabelido ou escrivao
da comuna. Apenas para Lisboa é referenciado, numa tnica circunstancia, a pluralizagao
desses oficiais, quando os procuradores dessa cidade as cortes de Evora de 1442,
solicitam

7 Tal ndo obsta, contudo, a situagdes diferenciadas. Em Miranda do Douro, um auto inquisitorial de 1552
conserva alguns documentos em hebraico, nomeadamente uma kettubd, datada de 5250, 10 dias de Tamuz
(1490) e um testamento, de 5243, 18 dias de Kislev (1482) — Cf. Barros 2018b, 177. '® Veja-se: Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 38, fl. 20 e fl. 27 — reproduzidos em
Tavares, 1984, 723-724.

9 A data do documento, que incorretamente datei no livro citado de 1402 é, de facto, de 1414.

Agradeco a correcdo a dr. Ana Ferreira.

20 Estes tabelionados gerais surgem no reinado de D. Dinis — Nogueira 2008, 10.
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ao regente D. Pedro que nao houvesse na mouraria da cidade “mais que hum taballiam e
que seja christdo asy como se custumou em tenpo d’el rey Eduarte”. A aquiescéncia a
essa peticdo popular, determina, ndo apenas o devir da comuna lisboeta como também o
dos demais coletivos islamicos, segundo processos e ritmos dispares (Barros 2007, 361).

Com efeito, a situacdo em Lisboa, com posterioridade a 1442, revela, apenas a
recorréncia a notarios cristdos adscritos a comuna e designados como “tabelido dos
mouros” ou “tabelido da alcaidaria da mouraria”, oficiais coadjuvados por um escrivao
(como se verifica com os judeus), em todos os casos mugulmano. Processo que, contudo,
nao se revela uniforma para as demais comunas do pais. Elvas denota uma similitude
processual, se bem que materializada em periodo bastante mais tardio. Efetivamente o
notariado da comuna perspetiva-se como uma constante, com a particularidade da
indigitacdo de muculmanos até 1481 (acompanhados pelo respetivo escrivao também
mouro), data a partir da qual sera nomeado um cristdo, verificando-se, posteriormente, o
desempenho de mudéjares apenas como escrivaes da camara da comuna.

Outras comunidades, ndo obstante, sdo omissas relativamente a um tabelionado
proprio, indiciando, pelo menos no que a centtria quatrocentista se refere, a
subordinacdo efetiva a essa competéncia concelhia. E o que se verifica em Evora e
Moura, com a particularidade de todos os escrivaes detetados serem cristaos, mas
também em Faro, Silves e Tavira, em que alternam membros das duas religides, com
preponderancia, contudo, dos elementos maioritarios. Por seu lado, em Loulé
inscreve-se uma dimensdao competitiva entre o tabelido da vila e o escrivao mugulmano,
de resto eleito pela respetiva comunidade, pelo menos até 1444. Posteriormente,
verifica-se a recorréncia apenas a escrivdes muculmanos, subordinados, contudo, a
nomeacdo régia, indiciando o desaparecimento do principio de eleicdo comunitaria
desses oficiais (Barros 2007, 361- 368).

O recuo dos notariados comunais islamicos ou a sua ocupacao efetiva apenas por
funcionarios cristdos contrasta veementemente com a realidade judaica, em que, pese a
possibilidade de alternancia entre cristdos e judeus, como foi referido, estes tultimos
denotardo, até finais do séc. XV, uma vitalidade, tanto mais notdvel, quanto cotejada
com a auséncia total desses oficiais mugulmanos em finais da centdria. O exemplo mais
evidente desta dindmica expressa-se nos sinais de tabelides judeus recolhidos nas
chancelarias régias, demonstrativa da continua reproducao social desses funcionarios,
face a auséncia absoluta deste tipo de testemunhos para os muc¢ulmanos. As comunas
islamicas ndao demonstram, pois, nem a capacidade negocial das judaicas, nem a aptidao
de os seus elementos integrarem individualmente uma carreira burocratica estruturada,
quer tal se devesse a razoes internas quer a ditames extrinsecos e alheios a sua vontade.

Perspetiva-se, assim, uma quase antitese entre a escrivaninha mugulmana e o
tabelionado cristdao e judaico. De facto, se é indubitdvel a subordinacdo ao notario por
parte dos respetivos escrivaes, também parece que estes gozam de uma autonomia
particular no referente a determinados contextos especificos, numa espécie de
desempenho de um “tabelionado menor”. E, tanto mais, quanto, ao contrario do que
acontece com 0s primeiros, se submetem ao desempenho de um cargo, sujeito, como tal,
a uma periodicidade previamente estabelecida. Dependéncia mais tedrica, em alguns
casos, do que propriamente funcional que cristaliza, no plano lexical, uma ideologia de
supremacia crista e de efetiva inferioridade da instituicdo mugulmana.

2.2.3. Outros oficiais

A complexidade comunal expressa-se numa variedade de oficiais, que
complementam os ja enunciados, em funcdo das necessidades especificas de cada
comuna e, por vezes, de resposta a um particular contexto politico ou administrativo.
Refiram-se,
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como exemplo desta dltima assercdo, os cargos de corregedor na corte para os judeus e o
de contador das comunas do reino, criados por D. Afonso V para mestre Abrado Negro,
aquando da desagregacao do arrabiado-mor, e que este exerceu ata a sua morte (Tavares,
1982, 115).

Nas comunas demograficamente mais significativas, circulam outros
funcionarios, como, para os judeus, o tesoureiro, responsavel pelos dinheiros da comuna,
os taxadores e recebedores dos pedidos e taxas e distribuidores, eleitos com a finalidade
especifica de repartir e distribuir os varios impostos ou, ainda, o recebedor das rendas e
o almotacé. Em Lisboa, Evora e Santarém contam-se, também, os contadores dos feitos
e custas e o procurador do niimero e, em alguns casos, regista-se também um carcereiro,
porteiro e pregoeiro (Tavares, 1982, 122-124). Finalmente, o coudel marca a organizacao
militar de ambas as comunidades. Para os mugulmanos ndo se verifica esta profusdo de
oficiais, embora seja também referido o almotacé, pelo menos para Loulé e Evora, assim
como o porteiro e o carcereiro, estes ultimos apenas em Lisboa, devido a manutencao da
prisdo da mouraria, entretanto desaparecida das demais comunas do pais (Barros 2007,
313 e 374), assim como o respetivo coudel. Numa singular medida comum, registe-se a
indigitacao, em marco de 1440, do judeu David Negro como procurador do numero das
comunas judaica e mugulmana de Lisboa, com o encargo de “procurador nos fectos que
se perante uos trautarem” - cargo, contudo, que ndo sera posteriormente mencionado
(Barros 2007, 351).

Um outro oficial marca, ainda, a estrutura comunal muculmana, na figura dos
juiz  dos direitos régios. Perante este magistrado, de indigitacdo régia, que “por
costume” era sempre muculmano, respondem quaisquer casos de bens de muculmanos
atinentes aos direitos do monarca, indo as apelacdes para os contadores e vedores da
Fazenda e transitando, dai, para os “juizes dos feitos do rei”. Competéncia que sera
enquadrada nas Ordenagées Afonsinas pela obrigatoriedade de esses processos se
regerem pelo direito comum. Verdadeiro oficial “de fronteira”, as proficiéncias que lhe
eram exigidas englobavam quer o direito islamico (de onde advinha uma parte
significativa desses mesmos direitos régios, nomeadamente através da tributagcao) quer o
comum, utilizado para julgar as respetivas infra¢cdes. Contudo, apenas em duas comunas
é detetado este oficial, a de Lisboa e a de Evora, sendo omisso nas demais estruturas
comunais do pais.

A documentacdo da comuna lisboeta permite perspetivar ainda a atuacao
extrajudicial deste oficial (ndo contemplada pela lei), assessorado por um procurador dos
referidos direitos, que zelaria pela sua fiscalizacdo e se encarregaria de iniciar os litigios
decorrentes de qualquer infracdo as normas legais. Sem a latitude de atuacdo do
magistrado judicial, competir-lhe-ia, no entanto, um significativo papel de controlo de
todo o complexo esquema da apreensao régia de bens de mugulmanos, surgindo, mesmo,
investido de poderes que se projetam para la do espago concreto das respetivas comunas.
Deste modo, em 1451 (III-17) Caide Caciz, mouro lisboeta e servidor do monarca, é
nomeado requeredor, solicitador e procurador geral de todos os direitos, pertengas, bens
méveis e de raiz da Coroa no conjunto dos mouros forros do pais (Barros 2007, 370).

O sistema era completado por um escrivao que, na documentacao compulsada,
datada entre 1480 e 1491, era um cristdo. Por ela se afere a latitude de intervencao do
juiz dos direitos reais, através de aforamentos no espaco de crescimento da mouraria da
cidade, o Arrabalde Novo ou a Mouraria Nova. A ele compete presidir a todo o
processo, outorgando a respetiva carta contratual, e validando-a (como é referido num
diploma) através da sua assinatura e do sinal “com o sello das armas d’el Rey nosso
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muculmanos, contradizendo, em alguma medida, a lei canénica e a territorial, que
interditavam aos “infiéis” exercerem qualquer poder sobre os cristdos. E algum poder
era, de facto,
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exercido. Em nome do rei, sem duvida, e num espaco preferencialmente mugulmano, ja
que alguns contratos sao celebrados na loja dos direitos régios (onde os mouros forros
pagavam os seus tributos ao monarca) e os demais noutros espacos da mouraria, onde se
situavam as propriedades. Neste sentido, € ao juiz dos direitos régios que “requerem” os
futuros enfiteutas, a propriedade pretendida, é ele que “outorga” o pedido, estabelece as
condigdes (“sob condigdo de”) e, finalmente, “manda” ao escrivao fazer a respetiva carta
e assenta-la no correspondente “livro do tombo”. A todo este processo se tem que juntar
o seu caracter publico e, concomitantemente, a acdo deste magistrado perante as
testemunhas, muculmanas e cristds. O proprio vocabulario infere desta preeminéncia
muculmana. De facto, ao “foro” da terminologia crista contrapde-se o arabe tabal ou
atabal (tabl), sendo as propriedades designadas como sendo de tabal, termo que assimila
essa mesma nocdo de foro, e que parece impor-se apenas no contexto do mudejarismo
portugués (Barros, 2008-2010).

A esta particularidade mucgulmana, agregam-se ainda outros oficiais para ambos
os grupos, ligados a uma especifica vertente confessional, a que melhor traduz, de resto,
a identidade destas comunidades. Para os judeus é referido o degolador (cargo exercido,
em Lisboa, pela importante familia dos Negro) (Tavares 1982, 134), omisso para 0s
muculmanos, mas que deveria existir igualmente, dado os similares preceitos de abate
dos animais e de preparacao da carne. Vetor que marca indelevelmente o espaco das
judiarias e mourarias, através do curral e do talho, com o respetivo carniceiro, em que se
comercializava a carne ritualmente preparada. De qualquer forma, como entre a maioria
cristd, os problemas de abastecimento deste produto sdao particularmente visiveis ao
longo da centiiria quatrocentista. Em Evora, remetem mesmo para um conflito interno
na comuna judaica, entre os “judeus pobres” que haviam obtido autorizagdo régia para o
estabelecimento de um repartidor proprio no talho da judiaria, com competéncia para
passar multas, e a comuna que, em 1460, acaba por conseguir a anulacao desse oficial,
justificando que tal daria azo a que fizessem “outra comuna pera si” (diploma
confirmado em 1485) (Barros 1936, doc. 159, 235-236). Contextos distintos implicam
solucoes dispares. Deste modo, os judeus sdo por vezes obrigados a recorrer a talhos de
cristdos Tavares 1982, 124) como estes também utilizam, em alguns casos, os das
minorias. E o que se verifica, por exemplo, em Elvas, em 1466, onde, na carnicaria da
mouraria, pontificava um talhante judeu que servia também clientes cristaos (Barros
2007, 182).

De uma forma menos formal, porque ndo completamente integrada na estrutura
administrativa, nas comunas circulam, também, os especialistas em direito talmudico
(rabis, no seu sentido mais amplo) e direito islamico (alfaquis). Para ambos verifica-se
uma inser¢ao comunal, quando se considera o seu papel a nivel da direcdao do culto como
acima foi referido, em troca do respetivo estipéndio que impende sob o coletivo®'. Para
os muculmanos, de resto, o capeldo da comuna é complementado pelo almoedao, o
responsavel pela chamada as oracdes, figura, contudo, que desaparece a partir das Cortes
de Coimbra de 1390, por peticdo dos procuradores populares, que invocam, no seu
requerimento, as determinacdes do Concilio de Vienne de 1311. Trata-se, pois, de
coartar o caracter publico dessa chamada a oracao (adhan), que ecoaria para além dos
muros das
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2! Entre as obrigagdes coletivas da comuna, refere-se, para Evora, a tenca “do doutor e pregador” dos
judeus — Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo II, Livro 21, fl. 161; Barros,
1936, doc. 162, 236-238 - e, para os muculmanos a “soldada” do seu capeldao — Id.,, Chancelaria de D.
Afonso V, livro 34, fl. 12 —; registo que se repete para a comuna muculmana de Lisboa (“certa soldada”
paga ao capeldo “que lhes dizia as orras" ) — Id, Chancelaria de D. Afonso V, livro 16, fls. 138 v. - 139 v.
— e para a de Setibal, enunciado como “premio e ssolldada que se da e custuma de dar ao seu capellam”
—1d., Chancelaria de D. Jodo II, livro 14, fl. 114.
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respetivas mourarias, na uniformizagdo de um espacgo sonoro inteiramente pautado pelo
discurso religioso da maioria, consubstanciado nos sinos das igrejas (Barros 2007, 376).
O ensino determinara outro nivel de intervencao desse grupo, embora para os judeus, a
referéncia a escolas se limite a Lisboa e Evora (Tavares 1982, 351) e, para 0s
mugculmanos, apenas a essa ultima cidade (Barros 2007, 229-230). Improvavel é,
contudo, a sua inexisténcia noutras comunas. Em Evora menciona-se especificamente
um Juda
Rabi, “que ensina os mogos” (Silva 2018), ndo se especificando se no Beth Midrash
(“Casa de Aprendizagem”) — propriedade da comuna - ou de forma mais informal. De
resto, a topografia desta cidade ficara indelevelmente marcada por essa realidade,
através de dois arruamentos, respetivamente a Rua do Midras e a Rua do Midras de
Baixo (Tavares 1982, 60; Silva 2008). Para os mugulmanos de Lisboa refere-se,
igualmente, a “escola dos mouros” (madrasa), adscrita a mesquita grande (com a qual
confinava por um passadi¢o) que, do mesmo modo, se constituia como um bem coletivo
da comunidade (Barros 2007, 230).

Em qualquer caso, o papel de rabis e alfaquis sera mais estruturante do que a
visibilidade documental permite vislumbrar. Na administracdo comunal, mas sobretudo
paralela a ela, embora com pontuais justaposicoes. Foi referido jad a questdo da
importancia dos “letrados” muculmanos da comuna de Lisboa na permanente elaboracao
da jurisprudéncia islamica. Mas ndo a sua condi¢ao de intermediarios com a comunidade
islamica em geral — a ‘umma (tanto dos reinos cristaos, como do mundo mugulmano) —
que pressupOe uma constante atualizacdo dos moldes de apreensdo intelectiva do mundo.
Atualizacdo, de resto, que caracterizara, igualmente, os rabis na sua ligacdo ao judaismo
em termos mais globais, numa insercao destas comunidades nas correntes intelectuais
que caracterizam a Sefarad ao longo do Medievo. Os manuscritos hebraicos que nos
chegaram, com textos cientificos, filoséficos, talmuidicos e halaquicos ou doutro teor,
cabalmente testemunham esta vertente de expressao intelectual (Moita 2017).

Consideracoes finais

Retome-se o que foi referido na introducdao deste texto: as comunas
consubstanciam uma integracdo de muculmanos e judeus no reino portugués em moldes
que progressivamente as aproximam das estruturas concelhias, com as quais se
adequam, pelo menos ao longo da centuria quatrocentista. Para o monarca, tal implica
uma homogeneidade formal do reino, que ultrapassa, sob o ponto de vista meramente
administrativo, as diferencas confessionais. Para as comunidades, modela-se
progressivamente uma estrutura identitaria que, por um lado, projeta numa cultura mais
geral um especifico judaismo e islamismo, por outro os redimensiona num plano
politico, enquanto atores sociais legitimamente reconhecidos como tal.

A estrutura, que parece divergir numa primeira fase entre ambas as comunidades,
acaba, com o término do arrabiado-mor dos judeus, por conhecer uma paralela evolucao,
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Centra de
pelo menos a partir de 1468. Processo que devera encobrir, mais do que unta-efetiva
rutura, um natural desenvolvimento do feito judaico nas constricdes dos sistemas
competitivos de justica e na consequente afirmacdo da maioria crista. A tal facto nao
sera alheia a construcdo ideolodgica de alteridade de uma res publica christiana, cuja
imagem do judeu se revela consistentemente mais depreciativa do que a do muculmano.
A ansiedade com a usura, sempre identificada com aquele, marca, de facto,
insistentemente a producdo normativa medieval, como a inferioridade do “infiel”,
derivada da lei canonica, é constantemente invocada nos discursos politicos dos
concelhos, como argumento facilitador da obtencdo dos seus objetivos.
As centralidades das duas comunidades, quer através do arrabiado-mor, quer do

foro de Lisboa, no caso dos mugulmanos, determina reacdes, por vezes mesmo
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conflituais, numa tensdo constante entre o poder das comunas e o imanente do monarca.
O direito consuetudinario, em qualquer caso, ideologicamente justifica esta postura, na
defesa da manutencdo de um statuo quo que se sente ameacado por essas intromissoes.
Mais do que uma simples oposicdo entre cristdos e minorias, o jogo politico evidencia
divergéncias internas, num dificil equilibrio que, pese a tendéncia homogeneizadora, se
saldard por experiéncias comunais de facto diversificadas, em funcdo dos contextos
especificos de vivéncia.

O Sul de Portugal constitui-se como o cenario no qual esta analise comparativa
se desenrolou, ndo se limitando, contudo, estritamente a ele. De facto, um contexto
territorial mais amplo é indissociavel da organizacao comunal, lato sensu. Ndo obstante,
sobressai a prépria particularidade de uma regido, marcada por um feito comunal
simultaneamente isldmico e judeu, face a um Norte em que o primeiro se revela
virtualmente ausente.
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